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| ntroducéo

Aparentemente, 0 estudo da comunidade judaica no Brasil ndo apresenta maior
interesse sociologico. Um grupo pequeno, que ndo chega a ser 0,1% da popul acéo,
ocupando maioritariamente setores sociais médios sem maior peso institucional na
vida nacional, a comunidade judaica aparece como mais um componente do lado
bem- sucedido e moderno, do Brasil contemporaneo. Acreditamos, porém, que a
andlise da dindmica de integracdo dos judeus no Brasil pode ser particularmente
instrutiva tanto para a compreensdo da cultura brasileira, quanto do judaismo e do
anti-semitismo modernos.

Assm, a cultura brasileira ndo discrimina o imigrante, pelo contrério, o valoriza.
O pais conseguiu absorver 0 maior contingente de populacdo japonesa fora do
proprio  Japdo, milhdes de arabes e menor quantidade de judeus, sem gerar conflitos
étnicos ou praticas preconceituosas. Trata-se de um feito admiravel, possvelmente
sem smilares na histéria contemporanea. Grande parte destes imigrantes, numa
sociedade com dtos indices de crescimento econdbmico e mobilidade socidl,
conseguiram rapidamente, gracas aos valores e conhecimentos trazidos de seus
lugares de origem, ascender socialmente e ocupar posi¢oes importantes nas classes
meédias e dites do pais. A ascensdo socia dos imigrantes no lugar de gerar ideologias
racistas ou sentimentos antiétnicos, € vista como fator positivo e vaorizador da
pessoa. Isto porque a cultura, aidentidade e o mito de origem brasileiro favorecem a
mudanga, 0 novo e atransformacdo que permitira realizar suas potencialidades como
pais do futuro.
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Este artigo procura desenvolver trés temas, em forma de hipoteses preliminares.
Em primero lugar, trataremos de compreender o fendmeno particular do limitado
impacto do anti-semitismo no Brasil contemporaneo. A historiografia e sociologia
judaicas do século XX tém sido especialmente sensivels aos fendmenos anti-semitas
nas diferentes sociedades onde radicam-se judeus. Elas tém se preocupado muito
pouco, porém, em compreender porque em certas sociedades o anti-semitismo é
reduzido ou quase inexistente. Em segundo lugar, procuraremos indicar agumas
caracteristicas do judaismo brasileiro geradas pela integracdo na cultura e sociedade
local. Finalmente procuraremos indicar certos padrfes dominantes nos escassos
estudos sobre o0 judaismo brasileiro contemporaneo, numa perspectiva comparada
Com 0 caso argentino.

Racismo e Judeus no Brasil

Partimos do pressuposto de que o Brasil € uma sociedade com baixos niveis
de discursos ou praticas anti-semitas. Este pressuposto tem como base ainformacéo
cotidiana divulgada pel os meios de comunicacéo, relatos de imigrantes e a experiéncia
empirica do autor como as avaliagoes de organismos especiaizados. O Antisemitism
World Report indica que "There is no indication of state-sponsored antisemitism
since the end of Vargas regime (1945, B.S.)" (p.10-11). "Brazil has little popular
antisemitism”. (p. 13) (The Inditute of Jewish affairs and the American Jewish
Committee, 1995). Nos dois grandes centros onde se concentram a grande maioria
dos judeus, Rio de Janeiro e Sdo Paulo, praticas ou discursos anti-semitas que afetem
sgja a qualidade de vida e convivéncia socid, ou que influenciem as chances efetivas
de mobilidade social, sdo bastante excepcionais. Neste sentido, e voltaremos mais
adiante a este ponto, o0 judaismo no Brasil encontra-se numa situacéo diferente do
resto da América Latina

A explicacdo bésica para a fdta de anti-semitismo no Brasil pode ser
procurada na particular ideologia brasileira do branqueamento (Skidmore, 1974).
Nesta ideologia, 0 branco € o deal a ser alcancado, de forma que as outras ragas,
particularmente a negra, poderdo “mehorar”, via miscigenacéo , até alcancar o
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branqueamento. Assim, na medida em gue 0s judeus sdo aceitos como parte da raca
branca - 0 que sO foi questionado por aguns intelectuals brasileiros associados a
ideologia fascista nas décadas de 20 e 30 — eles passam a ser parte da solugdo, e ndo
um problema. Neste caso, embora a sociedade brasileira sga racista, antinegra, esse
racismo nao atingiria outras etnias, como 0s judeus.

Esta hipotese nos parece cobrir parte essencial da explicacéo a respeito do
motivo de o Brasil ndo ser uma sociedade anti-semita, mas ela € insuficiente para
compreender as formas especificas de integracdo, exigindo uma elaboracéo maior do
debate em torno da ideologia do branqueamento e suas implicagdes sobre as
diferentes formas de racismo, inclusive o antinegro.

As interpretacOes da formagdo sociocultural do Brasil no século XX se dividem
em duas grandes linhas de forca. Por um lado estéo aqueles que enfatizam o carater
integrador da miscigenacdo, a cordialidade da psicologia coletiva, o sincretismo
cultural, a porosidade social, em suma, uma sociedade aberta e tolerante, cujas
origens remontam a particularidade da colonizacdo lusitana, com predominio de
intenso intercambio sexual com as populagdes negras e nativas. No outro lado temos
aversao que enfatiza as caracteristicas racistas da estrutura social brasileira, na qual o
negro Nao s ocupa os extratos mais pobres como sofre discriminacéo racia, tendo
diminuidas suas chances de mobilidade social.

O racismo particular do brasileiro seria a ideologia do branqueamento, pelo
qual o negro, através da mistura racial, passa a ser parte do mundo branco. Esta
ideologia, dominante no Brasil, se expressaria na vaorizacdo dos filhos “mais
brancos’ de familias com origem africana, e seria um desenvolvimento especifico do
moderno racismo europeu de finais do século passado. Como mostra Skidmore
(1974), as €lites bradsleras influenciadas pelas ideologias racistas deram uma
interpretacdo particular para estas. Enquanto racistas europeus acreditavam que a
miscigenacdo de racas no Bras| levaria a deterioracdo e degeneracdo racid do
conjunto da sociedade, a ideologia brasileira do branqueamento supde que a mistura
racia, no lugar de ser uma perda de qualidades brancas, seria um ganho de
qualidades para 0s negros, que passariam a integrar o plantel da raca virtuosa pela
perda das caracteristicas da raga viciada.

A obra de Roberto Da Matta (1979, 1989) € uma das que com mais criatividade
persegue a tese de que no Brasil, por tréas de uma ideologia de cooptacéo universal,
afabilidade, sincretismo e estrutura juridica liberal, se esconde uma estrutura de poder
hierérquica, profundamente desigua e racista. O argumento de Da Matta é o de que
no Brasil predomina a fabula que apresenta brancos, negros e indios como sendo
componentes equivaentes, no qual as trés racas congtituem o fundamento que deu
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lugar a um Brasil miscigenado e predisposto ao cruzamento e a toleranciaracial. Da
Matta procura mostrar que a sociedade portuguesa, cujas estruturas sociais foram
transferidas para o Brasil, era uma sociedade com hierarquias fortemente marcadas,
catélica, dominada pelo formalismo juridico, mercantil, e com lagos de dependéncias
entre as diferentes camadas dominantes. A fébula das trés ragas congtituidoras do
Bras| teria a funcdo de integrar idealmente a populacdo, depois da abolicdo, num
marco comum, e Qque aravés do branqueamento, atingiria, agum dia,
homogeneidade e harmonia. A ideologia da integracdo das racas, sga no plano
sexual, da musica, da mulher, do carnaval, mascararia a realidade das profundas
diferencas de poder. Além disso, 0 proprio pressuposto da integracdo pelo
branqueamento € profundamente racista e negador de uma identidade negra.

Da Matta contrapde a ideologia da democracia racial e o aparelho juridico de
igualdade entre os cidadds a uma prética socid onde dominam profundas
desigualdades, e onde a hierarguia do “vocé sabe com gquem esta falando” substitui a
idéia de cidaddos com direitosiguais.

Assim, segundo Da Matta, a sociedade brasileira é profundamente hierérquica,
sustentada na desigualdade entre as pessoas, onde os lacos de dependéncia, peas
posicoes diferentes ocupadas na hierarquia social, a0 mesmo tempo que permitem
uma sociabilidade fundada na intimidade, confianca e consideracdo, desconhece o0s
vaores individualistas e iguditarios. Nesta sociedade ndo ha necessidade de
segregacdo porque as hierarquias asseguram a superioridade do branco e a
identificacdo do dominado com o dominador. O racismo moderno anglo-saxao, em
contrapartida, seria num contexto de valores iguditérios e individualistas uma forma
de assmilar a diferenca, porque em principio € dominante a crenca efetiva de que
somos todos iguais. A segregacd moderna pelo menos reconhece a ateridade do
outro, enquanto no sistema hierarquico todo mundo € parte de um conjunto com um
lugar desigual especifico e as diferencas so relativas a posicdo ocupada por cada
um. Este sistema permite todo tipo de graduacéo, véarios niveis de “negritude’, no
lugar de oposicdes polares.

Sociedades hierarquicas como a brasileira, integram todo o mundo mantendo
smultaneamente a desiguadade, enguanto no sstema iguditario e individudista a
diferenca sO é suportavel via segregacdo. Uma sociedade hierdrquica € uma
sociedade de mesticos onde existem as mais variadas cores de pele, no lugar de racas
opostas. E o dominio do fenotipo e ndo do gene originador, das gradactes de pele
no lugar da pureza do sangue. A sociedade hierarquica brasileira, embora desigual,
permite a conciliacdo e a cooptacéo das diferentes camadas que conseguem caminhar
no sentido do branqueamento. A divisdo da sociedade em infinitas camadas de
nuancas de pele permite fugir ao confronto, pois neutraliza a formacéo de identidades
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nitides. O Brasl seria, portanto, uma sociedade de um racismo moldado na
hierarquia e n&o no individualismo.

O argumento de Da Matta ndo sera discutido em detalhes, porém interessa
indicar o que ele tem, dém de iluminador, de problemético para a compreensdo da
dinmica interétnica no Brasil. Interessanos em particular questionar agueles
aspectos onde Da Matta opde a0 modelo hierdrquico brasileiro, o modelo
individudigta e iguditério anglo-saxéo, a sua tendéncia a cristalizar padrfes culturais
perdendo de vista as mudancas sociais ligadas particularmente aos processos
historicos de modernizagdo e desconhecendo o caréater efetivamente contraditério da
mitologia cultural brasileira, onde convivem componentes antiiguaitarios com um
futuro coletivo comum utdpico, assim como praticas sincréticas e ecuménicas.

A apresentacdo de Da Matta do mundo “anglo-sax&o” como um todo coerente,
ndo se sustenta. Na verdade, elementos contraditorios entre o nivel politico e préticas
socio-culturais S0 uma caracteristica tipica de todas as sociedades modernas. E
suficiente mencionar os estudos de sociologia da sociedade francesa feitos por
Bourdieu e toda a tradicéo anglo-sax6nica que mostra como as sociedades liberais
ocidentais se sustentam em valores tradicionais que Ihe antecedem, e que tem como
obra precursora os estudos de Weber sobre o protestantismo nas origens do
capitalismo moderno (Bell, 1979).

No lugar de se ver na contradicdo entre a ideologia politico-juridico liberal
brasileira e as préticas socioculturais hierarquicas um simples processo de
mistificacdo no qual o primeiro plano encobre a realidade do segundo, € muito mais
frutifera a andlise da interacdo destes dois planos, tendo ambos efeitos reais no
processo social.

Numa sociedade movida por uma ideologia consumista o preconceito racial
passa a ser cada vez mais subordinado a capacidade aquisitiva do agente socid. A
definicdo do que sga branco cada vez mais se correlaciona com a posicéo
econdmica do individuo. As transformacdes sociais no Brasil contemporaneo geram
uma sociedade com indices altissmos de mobilidade socia e renovam a composi¢éo
socia das elites econdémicas e politicas. Novos processos socials, por sua vez,
como 0 empobrecimento econdmico e cultural das populacdes pobres (com forte
participac@o de negros e nordestinos) e a violéncia urbana geram novos focos de
racismo.

Da Matta esta errado em afirmar que a sociedade brasileira é cordia porque é
hierdrquica. A segunda caracteristica ndo pressupfe a primeira.  As sociedades
hierarquicas em gera desconsideram, e mesmo repudiam, os estratos inferiores, com
0S quais tém pouca ou nenhuma comunicacd. A sociedade brasleira é
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sSimultaneamente hierarquica e aberta, profundamente desigual e promotora da
mobilidade socia e da cooptacdo, € insensivel com o coletivo e solidaria com o seu
grupo de referéncia. As sociedades hierdrquicas tradicionais sempre tiveram um forte
componente de fatalismo e fortes crengas na inevitabilidade e eternidade das
diferencas. No Brasll, pelo contrario, as hierarquias se sustentam na expectativa da
mobilidade social e de um futuro diferente. O préprio padréo de sociabilidade
brasileira, gregario, ladico, pouco individualizado, assm como seu sincretismo
religioso, séo expressdes da forte absorcéo de elementos da cultura africana.

Porém, 0 que nos parece mais importante neste contexto € que o relato da
mitologia naciona brasileira aparece incompleto na apresentacdo de Da Matta. Se por
um lado ela supBe um claro componente racista na idéia do embranquecimento, ao
mesmo tempo  ela também inclui uma expectativa de homogeneizacdo no futuro, que
é dhelo a uma sociedade efetivamente hierdrquica. Em outras paavras, convivem no
interior do mito naciona brasileiro umaidéia de pecado originad - a composi¢ao negra,
india e margina lusitana da populacdo colonia -com a esperanca de que o tempo,
gracas a riqueza infinita e beleza edénica de sua natureza, permitira diminar estas
manchas pela recriagdo de uma sociedade integrada e homogénea”. Esta visdo do
futuro limita e quaifica os componentes racistas da cultura brasileira.

A visdo de uma sociedade que se sustenta na possibilidade de um futuro ided
comum e ndo naidealizacdo do passado, € uma revolugdo copernicana em relacdo a
toda a mitologia moderna dos Estados nacionais. Esta visdo explica a quase
inexisténcia de anti-semitismo, ou a fragilidade de ideologias antiimperidistas e que
diferencia o Brasil do resto da América Latina

Uma sociedade orientada para o futuro € uma sociedade que valoriza o novo e
gue ndo tem medo da inovacdo. O mito de origem do Brasil que encontra a origem
dos problemas do pais no passado, na escravidéo e na colonizacéo lusitana, e que
acredita que o paraiso néo foi perdido mas que se encontra no futuro, produz uma
visdo totalmente diferente dos valores da mudanca e do estrangeiro. Na medida em
gue todos os mitos de origem nacional supdem uma fase durea num passado remoto
gue nutre e sustenta os valores nacionais, eles criam uma relacdo problematica com
0 novo, identificado, quase sempre, com influéncias exteriores e 0 estrangeiro. O
“nacional mais puro” € aguele que se encontra ligado mais profundamente as raizes e
ao passado. Quanto menos se possuem estas raizes, mais longe se esta dos “valores
nacionais’. No mito de origem brasileiro, pelo contrario, o passado é desvalorizado e
sua proximidade com este implica numa identificacdo negativa. Nao é a toaque no
Brasil predominam as piadas sobre negros e portugueses como expressao do
passado a ser rgjeitado. Num contexto em que se vaoriza 0 novo, a mudanca e o

2 Em relagso aval orizagio danatureza pelos brasileiros cf. Carvalho, JM., 1997.
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futuro, o estrangeiro, no lugar de ser portador de valores estranhos a nacionalidade,
passa a ser o principa construtor desta.

Enquanto nos mitos de origem nacional fundados no passado o inimigo €
sempre externo e personificado nas “influencias estrangeiras’, no mito de origem
brasileiro, do “pais do futuro”, o inimigo é interno, o proprio passado, personificado
nos agrupamentos humanos associados a ele. E o passado que se trata de erradicar,
para que a nacdo encontre seu potencial. Assm, por exemplo, se as ideologias
antiimperiaidas tercero-mundistas se propunham superar e negar os aspectos do
passado associados ao estrangeiro - agressivo e explorador -, para que o povo redize
0 seu potencia reprimido pela histéria, no caso brasileiro foi sempre dominante a
visdo do passado percebido como a fonte de todos os vicios, a que deveria ser
superado para que possam ser realizadas as virtualidades do pais, proporcionadas
pelas suas riquezas naturals, a espera de serem exploradas sob forma raciona no seu
potencial de gerar prosperidade e riqueza para todos.

Toda cultura e mitologia naciona sustenta-se em experiéncias historicas e em
processos politicos e sociais, que a reforcam ou transformam. A fragilidade de
movimentos romanticos e saudosistas no Brasil esta associada a fluidez e fata de
confrontamento violento no interior das elites, que ndo permitiu cristalizar setores
ressentidos e frustrados com as transformagdes sociais e desgosas de retornar a um
passado idedlizado. A classe dominante brasileira neste século ndo fez questdo de
associar suas origens a poténcia colonizadora para distinguir-se do resto da
populacdo nativa ou imigrante. A relacdo negativa com o passado limitou a
formacdo de uma dlite “tradicional”, cujo prestigio se basearia em raizes “profundas’
e que encarnaria a nacionalidade. Iguamente o pape econdémico de S&o Paulo,
liderado por grupos de migrantes, o cosmopolitismo do Rio de Janeiro, a inexiséncia
de guerras ou inimigos externos relevantes, as atas taxas de crescimento econémico e
a mobilidade socia e espacia da populacéo, todos eles convergiram para eliminar ou
enfraquecer tendéncias xenofobas e romanticas.

A ideologia “Brasl - pais do futuro”, se atualizou nos anos 50 pelo
desenvolvimento de novas classes médias, geradas pelo processo de industrializacéo
e modernizacd0. As novas camadas que emergiram neste periodo sdo sustentadas
num processo de crescimento econdMIco com taxas poucas vezes atingidas por
outros paises. Confiantes na capacidade da industria, da ciéncia e da tecnologia em
assegurar progresso social, estas camadas ndo sO se afastaram da ideologia racial
como valorizaram e absorveram nas artes expressdes populares, ligadas em boa
medida a populacdo negra. As novas ideologias emergentes procuraram explicar 0s
males do Brasil com referéncia exclusiva a processos econémicos e politicos com
tota exclusdo do tema racial. Se a prética da valorizacdo do branqueamento se
manteve, seu discurso de sustentacdo ideol 0gica deixou de ser legitimo.
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Somente nos anos 80 e 90, com os periodos de estagnacdo econdmica,
desemprego cronico e aumentos de indice de criminaidade, comegcaram a surgir,
anda que margindmente, expressOes de discursos racistas, antinordestinos e
antinegros.

O Brasil, como os brasileiros constantemente lembram, é um pais sem
memoria.  Alias, esta é a Unica lembranca cultivada. Um pais que dimenta a
impunidade - nem a le nem a memodria condena atos passados -, que joga
aparentemente toda experiéncia coletiva no esquecimento, parece ser, sem divida, um
povo sem memoria. Mas a “fata de meméria® ndo expressa a fdta de um
mecanismo que deveria existir: ela é um produto histérico, construido socia mente,
um mecanismo ativo, positivo, de uma sociedade que rgleita o passado como algo
lastimoso, errado. A desvalorizagdo do passado tem, por outro lado, efeitos
perversos. ndo € possivel construir um futuro se ndo se aprende do passado. Parece
guase uma inversdo da Situagdo em que sociedades presas ao passado ndo
conseguem criar um futuro diferente, obtendo em ambos os casos resultados
smilares.

Enguanto os mitos de origem que se sustentam na idedlizacd do passado
geram ideologias romanticas conservadoras, antimodernas e antimercantis (0 mercado
€ sempre visto como introdutor do novo e corruptor das tradicdes), a valorizagéo do
futuro faz do Brasil um pais pouco permedvel a este tipo de ideologia, e elas tém
baixissima expressdo e sd0 quase inexistentes no Brasil contemporéneo. Desta
forma, o estrangeiro no Brasil em vez de simbolizar o perigo representa 0 progresso,
as novas idéias e as préaticas que poderdo gjudar a sociedade a realizar seu destino de
pais do futuro.

No caso particular dos judeus, um outro fator que poderia sustentar
sentimentos anti-semitas, o0 antijudaismo que a igrga catdlica alimentou ate
recentemente, também dilui-se no contexto de uma sociedade onde predomina o
sincretismo religioso. Estes sincretismo e diversidade religiosa que expressam  a
efetiva interpenetracéo de culturas no Brasil peo fraco desempenho dos aparelhos
ideologicos das classes dominantes, atuam, também ele, nos sentidos de uma
absorcéo do novo, de ndo discriminar o diferente e de ndo desenvolver preconceitos
frente a outras formas rdigiosas. As praticas sincréticas no Brasil igualmente
expressam um universo onde a integracdo do outro ndo supde a sua eliminacéo e Sm
sua absor¢ao.



O Preco da Integracdo Brasileira

Derrubadas as murahas das autonomias juridica e organizacional das
comunidades judaicas tradicionais, 0 judaismo moderno passou a interpenetrar-se
com a sociedade local de formatal que a identidade judaica, individua e coletiva,
passou a ser parte integrante da sociedade nacional onde ela se encontra. Como ja
mostrou Salo Baron, o judaismo sempre se desenvolveu em contato, reacéo e
apropriacdo das influéncias do meio ambiente gentil. O que é novo na sociedade
contemporanea € a diluicdo das barreiras ingtitucionais que até entdo filtravam e
limitavam o impacto do meio externo. Assm, embora sempre houvesse uma
pluralidade de identidades judaicas locais na diadspora, estas nunca chegaram a
intensidade integradora do mundo moderno. A modernidade para o povo judeu
implicou numa barganha na qual recebia iguadade de direitos e abria méo de suas
ingtituigdes juridicas e de vida comunité&ria diferenciada. O direito a cidadania
significou para os judeus a aquisicdo de uma identidade gque os fazia parte de uma
nova totalidade: a sociedade nacional. A modernidade implicou a separacéo
existencial e politica entre o individuo judeu e sua comunidade, quebrando os
mecanismos de reproducdo e socializacdo “natura” e colocando assim como uma
guestédo permanentemente em aberto a continuidade da vida judaica e do sentido da
identidade judaica.

A integracdo dos judeus no Brasl mantém naturalmente similaridades com os
processos das outras regides do mundo moderno, porém as especificidades da
cultura e sociedade brasileira determinam o pefil particular das ingtituicbes e
identidade do judeu brasilero.

O Brasll, para o imigrante judeu vindo de regides onde foi permanentemente
discriminado e perseguido, teve muitas caracteristicas de terra prometida. Ele se
integrou na cultura nacional, passando a compor, na sua maioria, as classes médias,
gue se orgulham do fato de serem brasileiras. A sua r@pida absor¢éo na sociedade
teve, como contrapartida, a constante erosdo das fronteiras diferenciadoras e das
tradicOes proprias.  Uma sociedade que valoriza a sociabilidade gregaria em torno de
valores de convivéncia, que valoriza o ladico no lugar de discursivo, ou o artistico no
lugar da reflexdo conceitua, € particularmente ndo condutiva para a constituicéo, na
modernidade, deidentidades étnicas diferenciadas.

A identidade judaica moderna, que se constituiu em cima de um esforgo auto-
reflexivo e como resposta ao anti-semitismo, ndo encontrou no Brasil condicbes
propicias para seu desenvolvimento. Numa sociedade em que a integracéo social se
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da ao nivel de relacOes pessoais intensas, a distingéo entre o publico e o privado €
fragil ou quase inexistente. Mas € na distingéo entre o publico e o privado, que no
Brasil tem um espaco limitado, que se sustenta 0 desenvolvimento das novas formas
de judaismo na modernidade. Numa sociedade em que a “privacidade” ndo é um
valor consolidado, ndo ha espaco para desenvolvimento de uma consciéncia
individua diferenciada - e angustiada -, e nem para a procura de raizes identitarias.
Ser brasileiro é “curtir” a vida, procurar nos amigos um desafogo para os dramas
existenciais e estar aberto ou ser muito tolerante a todas as formas de tradicoes
religiosas e experiéncias misticas. I1sto pouco se enquadra nas tradicdes judaicas de
monoteismo rigido, diferenciaco ritua extrema entre 0 mundo judeu e ndo judeu e
uma mitologia que se sustenta na valorizacéo do passado, do sofrimento coletivo e na
flexibilidade e angUstia existencidl.

A confirmacdo desta hipdtese pode ser verificada, inversamente, pelo fato de
a comunidade do Rio Grande do Sul, embora muito menor que a do Rio de Janeiro e
a de Séo Paulo (em torno de 20.000 individuos) apresentar o Unico caso de uma
fundacdo cultural com um certo dinamismo (€ a terra de origem do Unico romancista
com uma obra literaria com temas judaicos, Moacir Scliar). Isto porque o Rio
Grande do Sul tem uma composi¢ao étnica predominantemente européa, com forte
tradicdo localista, que cultua as tradicdes do passado “galicho”, valorizando a
reflexividade énica e onde 0 anti-semitismo parece ser mais presente * .

Enquanto a cultura brasileira cultiva o esquecimento, a cultura judaica se
sustenta na lembranca. A cultura judaica € uma cultura de angustia. Angustia implica
insatisfacéo com o presente, vontade de mudar, enquanto a cultura popular brasileira,
enfatiza o “deixa pra 18", viver o presente e esperar que surjam dias melhores.
Enquanto o judaismo se constitui huma atitude de “voluntarismo pessmista’, a
cultura brasileira é de um “fatalismo otimista’, excelente antidoto para a depressao
embora alimente irresponsabilidade socid e a aceitagdo do status quo. A cultura
brasileira, gragas a influencia africana, tem no corpo e nas expressdes artisticas a sua
principal linguagem de comunicacdo, enquanto no judaismo a hegemonia € a do
conceito e da abstracao.

*|nclusive as nuances que diferenciam o judaismo paulista do carioca estdo associadas a diferentes niveis de intensidade
de dominéancia dos mitos nacionais brasileiros. Rio de Janeiro, capital do Brasil nos dois ultimos seculos (até 1960), é a
cidade que mais encarnou a mitologia nacional brasileira. S&o Paulo, que recebeu grande parte de seu contingente
populacional no século XX, mantém identidades étnicas mais demarcadas.

%A outra vertente que aproxima Bonder da sociedade brasileira, ¢ um forte componente de literatura de auto-ajudaem
seus livros: no Brasil, como nos Estados Unidos, os livros de ndo-ficcdo mais vendidos séo predominantemente deste
tipo.
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Uma cultura que nédo teme, e que pelo contrério, confia no futuro e acredita no
amanhd, é de um fataismo otimista e é centrada no presente, pois o futuro néo
preocupa e 0 passado ndo oprime. Na tradicdo judaica, pelo contrario, o passado -
sgja na eaboracdo mitol6gica ou ha memaria histérica ainda presente -, faz do futuro
algo temido, fonte de incertezas e angustia. O presente se transforma num espaco
de preparacdo para futuras calamidades e de lembranca do passado, portanto
esvaziado de conteldo ou realidade propria. Sea convivénciada mitologiajudaicae
brasileira ndo deixa de ser dtamente terapéutica para os judeus, a elaboracéo de uma
sintese implica num verdadeiro desafio.

O judaismo brasileiro beneficiou-se do sincretismo e também participa dele.
Embora ndo existam estudos quantitativos, a absorcdo de crencgas e praticas espiritas
e predisposicdo em utilizar servigos de curanderia originados de outras crencgas €
bastante difundido entre os membros da comunidade. A socidlizagdo familiar e
particularmente a educacdo formal judaica, contudo, ainda est&o centradas na criagéo
de identidade via lembranca das perseguicdes e do antisemitismo sofrido na historia,
0 que gera uma certa dissonancia entre o discurso da tradicéo e a experiéncia efetiva
dos judeus no Brasil.

Nas comunidades judaicas as dites econdmicas mimetizam em boa medida as
caracteristicas do resto da classe dominante, incluindo a falta de um sentido publico,
a baixa predisposi¢cdo ao mecenato e ao desenvolvimento de fundagdes de incentivo a
cultura e ao conhecimento. Do ponto de vista da criagdo e cristalizagéo de expressoes
culturais proprias, instituicdes e reflexéo intelectua, o judaismo brasileiro é de uma
pobreza atroz. Esta pobreza de expressdo coletiva sustenta-se no sucesso de sua
integragdo individual. O judaismo brasileiro, apesar de seu nimero limitado, teria um
potencial de produzir formas revolucionarias de recuperacéo da mitologia e tradicoes
judaicas dentro de um espirito de didlogo, confraternizacéo e falta de anti-semitismo.
Este potencial, porém, dificilmente se redlizard. Para isto convergem vérias forcas
internas limitadoras e a sociedade brasileira com sua forga integradora.

A fragil comunidade judaica brasileira ficou totalmente exposta a colonizacéo
pelas tendéncias ideoldgicas e ingtitucionais provenientes de Isragel e dos Estados
Unidos. Finamente, a tendéncia de globalizacdo cultura das classes médias - naqual
0S judeus estdo maioritariamente inseridos -, dilui anda mais as chances do
desenvolvimento de uma tradicdo cultura judaica brasileira Assm, embora
claramente exista uma identidade nacional judaico-brasileira, isto €, judeus que se
identificam com a cultura naciona e possuem uma forma judia de serem brasileiros e
uma forma brasileira de serem judeus, ela ndo consegue cristalizar maiores expressoes
culturais ou institucionais de sentido coletivo.
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Uma sociedade, onde mesmo na vida académica predominam a cordialidade e
as relagbes mutuas de dependéncia-clientelismo, e que portanto foge a confrontacéo
e a individudizacdo do debate intelectual, ndo favorece o desenvolvimento de um
judaismo discursivo-recional. E nas dimensdes artisticas e misticas da cultura
brasileira onde o judaismo poderia encontrar um espaco maior de interagio. E
sintomatico que o rabino Nilton Bonder, possivelmente o Unico autor com obras
sobre judaismo lidas por um amplo publico judeu e ndo-judeu, explore a tradicéo do
pensamento mistico judaico”.

Isto obviamente n&o implica que a comunidade judaica tenha se diluido no
caracteritico amorfismo ingtitucional brasileiro. Ela manteve e consolidou um
sistema institucional que da continuidade as suas tradigdes de valorizagdo do ensino
judaico, de solidariedade comunal e de apoio a0 Estado de Israel.

Estudos Judaicos no Brasil

A agenda das Ciéncias Sociais no Brasil, nas ultimas décadas, deu pouco
peso ao estudo do racismo ou das etnias de imigrantes que constituem a sociedade
brasleira. A explicagcdo para este fato se encontra, em boa medida, nos fatores
mencionados anteriormente, de uma cultura nacional pouco disposta a valorizar a
diferenca e que renega as formas deracismo explicito.

Ouitros fatores convergiram para consolidar esta falta de preocupacéo. Na vida
académica, os estudos étnicos, em sua maior parte, se sustentam, no mundo todo,
em financiamentos e no interesse dos proprios integrantes das etnias ou dos poderes
publicos com preocupactes relativas a conflitos énicos. Como temos visto, no
contexto brasileiro a auto reflexdo dif erenciadora néo é particularmente val orizada nem
as dlites “énicas’ se predispdem a atos de generosidade que incentivemn este tipo de
trabalho. O Estado, até recentemente, ndo tinha nenhuma preocupacdo com a
problematica étnica ou a do racismo. Os proprios cientistas sociais, de diferentes
origens énicas, identificam-se por sua vez com uma agenda de pesguisa onde
ressaltam os problemas sociais associados a classe, e recentemente a género, e onde
praticamente ndo tem espaco outros tipo de recorte.

Assm, a agenda das Ciéncias Sociais no Brasl teve, em geral, muito pouca
sensibilidade para as dimensdes étnicas da vida social. As preocupacoes tedricas no
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Brasil, como no resto das Ciéncias Sociais latino-americanas se orientaram, em boa
medida, pelo esquema conceitua marxista, pouco preparado para tratar o que B.
Anderson (1991) denomina “comunidades imaginarias’. O proprio marco normativo,
centrado nas dimensdes de dominacdo e exploragdo, procurando desenvolver
projetos nacionais, valorizou andlises centradas nas classes sociais e na unificagcéo da
nacdo em torno de um projeto comum. Assm, o tema da cultura e identidade
aparece gquase sempre ligado a preocupacgdes com a “cultura popular” e um projeto
naciondl.

Os estudos sobre os judeus no Brasil contemporaneo sdo, portanto, poucos e
esparsos. Inexistem centros de pesquisa, instituicdes ou publicagdes que possam ser
considerados como referéncia intelectual e geradores de debates ou linhas de reflexéo.
Ainda assim pode-se comentar a bibliografia existente sobre o0 judaismo no Brasil.

Em primeiro lugar, sdo raros os esforcos autéctones de reflexdo sobre a
condicdo judaica no Brasil. Apesar dos inimeros quadros judeus nas diferentes areas
das ciéncias do homem, é guase inexistente o desenvolvimento de uma reflexé&o
especifica sobre os judeus e 0 judaismo. Possivelmente isto indica o proprio
sucesso da integracdo na sociedade brasileira, que n&o gera no intelectual judeu
angustias especificas.

Em segundo lugar, falta uma reflexdo por parte da propria comunidade sobre as
especificidades do judaismo no Brasil. Abandonadas em boa parte pelos intelectuais
judeus, majoritariamente seculares e com pouca participacdo na vida da coletividade,
as liderangas comunitarias encontram-se numa situacéo defensiva, apoiando-se em
discursos defasados e materiais educativos “importados’ de Israedl e em menor
medida, dos Estados Unidos. Este discurso centrado no tema do anti-semitismo e
da memodria das perseguicdes sofridas pelo povo judeu leva muito pouco em
consideracao aexperiénciarea do jovem judeu brasileiro.

Em terceiro lugar, os estudos de generalizacdo do judaismo latino-americano
realizados nos Estados Unidos e em Israd  sdo bastante insensivels as diferencas
culturais e a especificidade brasileira. Assm, por exemplo, a distancia enorme que
existe entre a vida judaica na Argentina, onde o anti-semitismo € uma experiéncia
cotidiana, e avivénciados judeus no Brasil, n&o é suficientemente analisada.

Uma das caracteristicas especificas da formacdo histérica da identidade
naciona das dlites brasileiras, que a diferencia dos outros paises latino-americanos, é
gue o Estado nacional ndo se congtitui através de uma confrontacdo armada entre
suas elites e rompimento com o pais colonizador. No Brasil n& houve rompimento
via guerra de independéncia e se congtituiu desde o inicio como escolha de
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continuidade e renovagdo da Europa no Novo Mundo. Assm, a formacdo da
ideologia do Estado nacional no Brasil foi um processo lento de afirmagdo das
caracteristicas proprias, enquanto na América hispanica a guerra contra a Espanha
obrigou desde o inicio a que se criasse uma ideologia de afirmacéo pela negacéo,
contra a poténcia colonizadora ou contra os vizinhos frente aos quais deviam ser
afirmadas fronteiras arbitrarias.

Assim, engquanto no Brasil as raizes lusitanas foram sempre reconhecidas, na
América hispanica a formacéo da identidade naciona deu-se pelo rompimento com a
poténcia colonial e a afirmagédo de simbolos patrios centrados no poder do Estado.
Desta forma, enquanto a ideologia nacional no Brasil ndo problematiza as raizes
“edrangeiras’ e aceita a continuidade historica, no resto da Améica Latina, a
afirmacao contra o estrangeiro passou a ser parte da propria definicéo da identidade
naciond.

A inexisténcia no Brasil, de um estado nacional com forte ideologia civico-
nacionalista, exigindo lealdade univoca do “povo”, fez com que a assmilagdo do
judeu a0 meio ambiente ndo tivesse sido vivida como uma questéo de escolha entre a
identificacdo com a “patria’ ou com a comunidade judaica. Fora da experiéncia
comunista, onde a identificacdo com o partido exigia romper com outros vinculos de
lealdade coletiva, a assmilacdo dos judeus no Brasil ndo implicou em um esforco
alivo de autonegacdo. A Argentina, pelo contrario, apresentou um quadro muito
diferente. Neste pais, as suas classes dominantes saudosistas e mal integradas a
contexto cultura nacional, a mobilizacdo proto-facista das classes dominadas, o
papel do catolicismo tradiciona, a integracdo/normatizacéo daideologia civica com
forte componente “patriota’, geraram uma sociedade permeada pelo anti-semitismo
e que mobiliza em forma constante o problema da “dupla lealdade’. Na Argentina,
ainda, as forcas de rgeicdo, da xenofobia e do anti-semitismo, geraram uma
comunidade mais ativa, reflexiva e uma integracdo maior entre parte da dlite intelectud
judaica com a sua comunidade, apesar da crescente perda de densidade demografica
e culturd.

Cada cultura confere um equilibrio particular entre o peso e a significacdo que
tributam ao presente, ao passado e ao futuro. Em certos casos, como na Europa, na
Argentina e no Uruguai, a valorizagdo do passado como periodo de um esplendor
gue dificilmente voltara, faz com que o presente sga visto como um periodo de
decadéncia e o futuro como anunciador de novas incertezas. Na cultura americana, o
passado, ndo muito distante, oferece o sistema de valores e imagens de autoconfianca
gue permite transformar o presente numa plataforma para um futuro cheio de
oportunidades e sonhos de auto-realizagbes. No Brasil a confianga no presente se
alicercananegacdo do passado e na capacidade de se afastar dele.
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Finalmente, os poucos estudos sobre judaismo no Brasil, geralmente feitos por
historiadores, sublinham, em geral, aqueles episodios na historia brasileira associados
a expressdes de anti-semitismo. Um exemplo paradigmético € o livro de Jefrey Lesser
(1995), que apesar de importantes méritos, possui uma carga normativa que o levaa
enfatizar a problemética da judeufobia e anti-semitismo e que o leva a distorcer a
interpretacdo dos achados de sua propria pesquisa. Lesser focaliza o periodo das
décadas 30 e 40 no Brasil, durante a ditadura de Getulio Vargas, inspirada em idéias
fascistas. Neste periodo, ocuparam o governo alguns intelectuais que se inspiraram
em ideologias anti-semitas européias para justificar politicas contra a emigracéo
judia. O trabalho de Lesser, que entre os varios mé&itos se encontra a énfase na
necessidade de reconhecer a especificidade da integracdo dos judeus no Brasil, ndo
aplica este conselho em forma consequente.

Em primeiro lugar, Lesser ndo distingue suficientemente entre o discurso de
alguns componentes do governo brasileiro e arealidade sociocultural do Brasil. Alias,
a distncia entre o Estado e a sociedade no Brasil, € um tema constante das Ciéncias
Sociais no Brasil. Assm, embora tenha ocorrido um surto anti-semita durante o
Estado Novo, ele ndo chegou a ter maiores consequéncias no que diz respeito a
modificagéo dos padrbes socioculturais da convivéncia brasileira.

A fdta de anti-semitismo no Brasil ndo se explica, como coloca Lesser, pela
inexisténcia de contato real com judeus concretos. De acordo com Lesser, quando
0s judeus efetivamente chegam ao Brasil e demonstram ndo serem “...neither very
rich nor very poor, were rarely active politically, and rapidly acculturated to Brazilian
society...” (p.3), as dlites teriam perdido seus preconceitos. Ndo séo os “fatos’ que
explicam a existéncia, ou perda, de preconceito no Brasil, ou em qualquer outra
cultura. De todas as formas a colocacdo de Lesser € equivocada pois houve no
Brasl um nimero pequeno porém relevante de judeus que apoiaram o partido
comunista, assim como outros conseguiram rapidamente ascender economicamente.
Uma sociedade com predisposicao anti-semita poderia ter mobilizado estes fatos para
consolidar atitudes contra judeus.

Em segundo lugar, Lesser ndo é suficientemente sensivel a compreenséo da
sociabilidade politica brasileira, fortemente permeavel a aitudes pragmaticas, ao
compromisso e ao tratamento de cada caso individual como Unico, no lugar de
atitudes burocréticas universalistas. Foi esta caracteristica que permitiu o paradoxo
sobre 0 qual Lesser tanto insiste: que apesar do discurso imigratério do regime de
Vargas conter componentes anti-semitas, 0 nUmero de imigrantes judeus ao Brasil de
1933 a 1942 foi superior ap da década anterior, ou ao dos paises latino-americanos
com governos democratas e ndo anti-semitas.
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As dicotomias da sociedade brasileira fogem a categorias de andlises utilizadas
por Lesser. Nela a dupla filo/anti-semitismo ndo constitui 0 parametro organizador
da percepcéo socid da ateridade no Brasil. Como indica Bauman (1995), € esta
percepcdo do judaismo como ago diferente, sgja bom ou ruim, que determina a
Situacdo particular do judeu na cultura ocidental.

A énfase de Lesser no tema do anti-semitismo e no discurso da dlite intelectua
deforma, portanto, a percepcdo da dindmica politica e socia da vida brasileira e da
integracéo dos judeus no Brasil. Afina, como explicar que foi um governo semi-
facissa que aconsdhado por um jorndista aparentemente anti-semita, AsSSS
Chateaubrian, entregou nas méaos de um judeu um setor industrial politicamente
estratégico, o da producdo de papel (Morais, 1995).

Conclusbes

O anti-semitismo tem sido uma das principais obsessdes nos estudos judaicos
deste seculo, porém pouco tem sido feito para compreender contextos em que o
anti-semitismo € limitado ou quase inexistente. Este tipo de estudo pode contribuir
tanto, ou quica mais, no esforco da erradicagéo do preconceito racid. Inclusive, para
agueles preocupados com a continuidade geracional do judaismo, o esforco de
entender e reconhecer a existéncia de contextos ndo anti-semitas € uma das condicoes
para superar um discurso que vaoriza o trauma e experiéncias ndo vividas pelas
novas geragoes.

A luta contra o anti-semitismo valorizou, fundamentalmente, as estruturas
democraticas como barreira para a intolerancia e como principal contraponto ao
discurso racista. A experiéncia brasileira, sem negar ou desmerecer a importancia da
democracia, mostra que a luta contra o preconceito racial ou énico pode se sustentar
também nas estruturas culturais e mitolégicas da sociedade. Inclusive, uma das
contradicbes de muitos paises democraticos avancados € a sustentacdo de uma
educacéo civica que valoriza mitos nacionais alimentados por ideologias xenofobas e
racistas.

Toda identidade € incompleta sem uma imagem da alteridade. Os mitos de
origem naciona natradicéo européia se constituiram na contraposi¢ao, e por vezes na
negacdo, do outro. Na cultura brasileira o0 outro é necessario para constituir-se a s
mesmo. No lugar da degeneracdo, o estranho traz 0 progresso. Esta mitologia
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nacional se constituiu no preco atissmo da desvalorizacdo do negro. Contudo, a
partir do passado brasileiro, esta construgcdo ndo era a unica saida possivel. A
origindidade da cultura naciona brasileirafoi ter produzido uma sociabilidade que em
muitos aspectos possui dimensdes idilicas, pelo menos se visto da perspectiva das
culturas individualistas e disciplinadas da Europa, onde o contato socia e a
convivéncia sdo fonte de angustia, o prazer € problemético e o presente inacessivel.
Esta cultura, por suavez, dilui a ateridade, limitando a afirmagdo de identidades e da
reflexividade discursiva, valorizando as relacbes primarias com descaso pela
coletividade mais abstrata.

As culturas nacionais, no mundo moderno, ndo substituem a democracia como
principal baluarte contra a intolerancia, a violéncia arbitraria do Estado e mecanismo
de resolucdo pacifica de conflitos. A cordiaidade e a informalidade da sociedade
brasileira, num contexto de desigualdade socia e fata de direitos dos cidadé@os, pode
funcionar como um mecanismo de dominagdo, amenizando o confronto reivindicativo
e evitando o conflito social. O grande desafio do Brasil é o de transformar a
sociedade sem destruir os aspectos positivos de sua sociabilidade. A sociedade
brasileira deve lutar por superar o racismo sem pretender usar tecnologias de
regulacdo social, associadas a culturas que reprimem a espontaneidade, que se
sustentam na afirmacdo da individualidade pela confrontacéo e na disciplina fundada
na limitacéo das dimensdes |Udicas da convivéncia.

O perigo é construir padrdes sociais, via sistema juridico e politicas publicas,
gue destruam os aspectos positivos da sociabilidade brasileira e que correm o risco
de terem baixa eficacia na pratica.  No Brasil, parece haver um conflito entre os
valores de sua sociabilidade e os valores democréticos. A protecdo dos amigose a
insensibilidade frente ao bem publico, o papd do clientelismo sobrepondo-se quase
sempre a critérios universalistas, adgquirem no contexto de uma sociedade que finca
suas raizes no escravagismo e na miséria, uma dimensdo de insensibilidade frente a
desigualdade socia e de incentivo a impunidade.

Conflitos entre valores ndo-individuaistas (hierarquicos, coletivos) e a
construcéo de uma sociedade democrética perpassam grande parte das sociedades
(do Japdo a Isradl). Em sociedades com fortes componentes comunitarios, -
nacionadlistas ou religiosos fundamentdistas -, 0 desafio € a tolerancia frente a
diferenca e a criagdo de um espaco publico aberto ao reconhecimento do individuo
como fonte Ultima de escolha moral. A sociedade brasileira deve construir ainda a
nocdo abstrata de cidadania e de um bem publico comum, que implica numa
solidariedade abrangente.
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Os mitos de origem e a cultura nacional ndo oferecem em garantias absolutas
para o futuro. Da mesma forma que as democracias correm risco de existéncia, as
culturas nacionais, embora sgjam fenémenos de longa duracéo, sdo, também elas, um
produto ha histéria e mudam sob o impacto de novos contextos societarios. Como
mostra Poliakov (1971), a Suécia nos séculos XVI e XVII  sustentou um mito de
origem naciona que justificava o imperidismo e expansionismo territoria. Com as
mudancas demogréficas e politicas posteriores, 0s suecos refizeram seus mitos
nacionais para adequa-los as novas circunstancias. O mito de origem dominante no
Brasi| também podera vir amudar. O impacto da globalizacdo, da individuaizacéo na
vida urbana moderna, da pobreza, e das expectativas frustradas, poderéo desgastar as
crencas dominantes e abrir espagos a serem explorados por novos movimentos
politicos e lideres carismaticos. O futuro do pais do futuro € um livro aberto com
novas paginas a serem escritas. No momento atual esta longe de ser decidido em que
direcdo os mitos e valores nacionais evol uiréo.
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